Angela Kaupp

Erinnerung - Biografie — Religion

Wie erinnern sich Frauen an ihre Glaubensgeschichte?

Religion, Biografie und Erinnerung sind vielfaltig miteinander verkniipft, denn Reli-
gion ist eine Form der Welt- und Selbstdeutung, die auch durch Erinnerungen lebt
und diese inszeniert. Diese Erinnerungen wirken sich sowohl auf die Kultur einer
Gesellschaft als auch auf die Gestaltung individueller Lebensgeschichten aus. Der
Zusammenhang zwischen Religion und Biografie kann folgendermaf3en beschrieben
werden: Religion bietet ein Welt- und Selbstverstidndnis und ein kulturelles Muster
zur Gestaltung der Lebensgeschichte; sie bietet Antworten zur Bewiltigung von
Lebensproblemen und zur eigenen Identitédtsfindung. Auerdem macht sie Sinnan-
gebote zur Strukturierung der Lebensgeschichte

durch die kulturelle Ausgestaltung und Deutung existentiell bedeutsamer
Ereignisse und Ubergiinge im Lebenslauf (Taufe, Firmung/Konfirmation,
Trauung, Beerdigung) von der Geburt bis zum Tod mit einer zugehdrigen
Vor- und Nachgeschichte (im Jenseits)'.

Religion geht in die Biografie als individuell-unterschiedliche Entwicklungsge-
schichte ein: als Annahme des Glaubens, als religioser Suchprozess oder Zweifel,
aber auch als Abwendung vom Glauben oder Hinwendung zu einem anderen Glau-
benssystem.?

Die antike und die christliche Tradition kann mit Michael von Engelhardt als
wichtige Vorbedingungen fiir die Herausbildung des Biografiegedankens in der
westlichen Sozial- und Kulturgeschichte bewertet werden. Diese Traditionen ent-
halten fiir ein biografisches Selbstverstdndnis zentrale Voraussetzungen, die eine
Entwicklung von Identitdt und Individualitit ermoglichen:

Temporalitdt (Zeitlichkeit) und Narrativitdt (Erzdhlbarkeit) des Lebens mit
Bezug auf eine Transzendenz und eine iibergeordnete ,grofe Erzéhlung*; die
sinnhafte Strukturierung des Lebenslaufs mit einer Vor- und Nachgeschichte;
die Reflexivitdt und Selbstthematisierung im Angesicht eines Anderen (Gott
und seine Vertreter auf Erden).?
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Die Bedeutung von Religion fiir die Lebensgeschichte ldsst sich methodisch mit
Hilfe des Instrumentariums der sozialwissenschaftlichen Biografieforschung iiber
die Analyse biografischer Erinnerungen erschlieen, die in Text- oder Bilddoku-
menten festgehalten sind. Die Ergebnisse geben nicht nur Einblick in individuelle
und geschlechterdifferente religiose Entwicklungsprozesse, sondern auch in die
Verénderungen einer Religion und ihrer Ausdrucksformen in der Gesellschatft.

Religiose Erinnerungen unter der Perspektive der Geschlechterdifferenz zu
untersuchen bedarf einer Analyse in mehreren Schritten: In biografischen Interviews
auf ihre Religiositdt befragt, erzdhlen Frauen meist zunéchst ihre (chronologisch
geordnete) Lebensgeschichte. Erst beim zweiten Blick wird in der Lebensgeschichte
auch die jeweilige Struktur der Religiositit deutlich und es bedarf eines dritten
Blicks, um diese Geschichte unter der Kategorie des Geschlechts zu untersuchen.

Im Folgenden soll der Zusammenhang von Religion, Erinnerung und Ge-
schlecht in fiinf Schritten dargestellt werden:

1) Lebensgeschichte und Erinnerung

2) Religion und Erinnerung

3) Religion in lebensgeschichtlichen Erinnerungen

4) Religion und Geschlecht: Beispiele weiblicher Erinnerungen
5) Fazit

1. Lebensgeschichte und Erinnerung

Ein Blick in die Liste der Neuerscheinungen der letzten Jahre fiihrt zu der Annah-
me, dass eine Auseinandersetzung mit dem Thema ,Erinnerung® derzeit Konjunktur
hat. In den sozial- und kulturwissenschaftlichen Diskursen stehen dabei neben dem
Begriff des autobiografischen Gedéchtnisses folgende drei Begriffe im Mittelpunkt:
Das kollektive, das kulturelle und das kommunikative Gedéachtnis. Unter ,auto-
biografischem Gedéchtnis® wird die Instanz verstanden, die uns hilft, trotz aller
lebensgeschichtlichen Verdnderungen und Briiche uns als ein kontinuierliches Ich
zu erleben.* Der von Maurice Halbwachs geprigte Begriff des ,kollektiven Gedédcht-
nisses‘® definiert, dass nicht nur einzelne Menschen, sondern auch Gruppen iiber
ein Gedichtnis verfiigen, das sich in speziellen Ausdrucksformen ausprigt. Das
,kollektive Gedéchtnis® steht in Wechselwirkung mit den individuellen Gedacht-
nisleistungen, da es den Rahmen dessen, was Einzelne erinnern, mit strukturiert.
Kollektive Erinnerung unterteilt Jan Assmann in zwei Formen, die er als das ,kom-
munikative‘ und das ,kulturelle Gedachtnis bezeichnet. Das ,kulturelle Ged4chtnis*
ist ein ,,Sammelbegriff fiir alles Wissen, das im spezifischen Interaktionsrahmen
einer Gesellschaft Handeln und Erleben steuert und von Generation zu Generation
zur wiederholten Einiibung und Einweisung ansteht”.® Von diesem Begriff setzt
Assmann, das ,kommunikative Gedédchtnis‘ [und Wissenschaft] als einer hoch spezi-
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alisierten Form von Gedéchtnisbildung ab. Unter dem Begriff des ,kommunikativen
Gedédchtnisses® fasst er

jene Spielarten des kollektiven Geddchtnisses zusammen, die ausschlieB3lich
auf Alltagskommunikation beruhen (...). Alltagskommunikation ist durch ein
hohes Maf3 an Unspezialisiertheit, Rollenreziprozitit, thematische Unfestge-
legtheit und Unorganisiertheit gekennzeichnet’

und lebt in den Interaktionen von Individuen und Gruppen. Das ,kommuni-
kative Gedéchtnis®, das im Vergleich zum ,kulturellen® beinahe so etwas wie das
Kurzzeitgedachtnis der Gesellschaft darstellt, ist an die Existenz der lebendigen
Triager gebunden und umfasst etwa 80-100 Jahre, also drei bis vier Generationen.
Fiir eine andauernde Fixierung von Wissen ist eine ,.kulturelle Formung (Texte,
Riten, Denkmailer) und institutionalisierte Kommunikation (Rezitation, Begehung,
Betrachtung)® notwendig. Neben kulturwissenschaftlichen Uberlegungen zu
Erinnerung und Gedéchtnis wurden in den letzten Jahren biologisch orientierte
Gedéchtnistheorien entwickelt. Harald Welzer bindet Befunde der biologischen
Gedichtnisforschung mit den kulturwissenschaftlichen Uberlegungen zusammen
und weist nach, wie sich das Gedéchtnis, trotz biologischer Vorgaben, weniger auf-
grund rein natiirlicher Reifeprozesse als aufgrund von Kommunikation mit anderen
und im Zusammenhang mit Emotionen entwickelt.” Es ist davon auszugehen, dass es
iiberindividuelle, also auch kollektive Bedingungen gibt, unter denen Erinnerungen
entstehen und diese prigen.'® Empirische Gesprachsforschung stérkt Paul Ricoeurs
These, dass ein Mensch sich ,,nicht allein erinnert, sondern mit Hilfe der Erinnerun-
gen anderer” und dass sich ,,unsere Erinnerungen in kollektive Erzdhlungen*!" ein-
passen und geteilte Erinnerungen héufig ritualisiert werden. Diese Tatsache belegt
die Rolle von ,,Erinnerungsgemeinschaften fiir das Wachhalten und Fortschreiben
von emotional wichtigen Ausschnitten aus der Geschichte*'2. Uberlegungen zum
individuellen, kommunikativen und kulturellen Gedéachtnis koénnen sowohl die
Erforschung lebensgeschichtlicher Erinnerungen als auch Uberlegungen zu objek-
tiver und subjektiver Religion, also zum Verhiltnis von Religion als einem (insti-
tutionalisierten) Traditionsbestand (objektive Religion) und Religiositét als einer
individuellen Lebens- oder Glaubens-Praxis (subjektive oder gelebte Religion)
weiterfithren. Die Lebensgeschichte einer Person ist Ausdruck sowohl individueller
Erfahrungen als auch deren interaktiver Verarbeitung auf der Basis einer bestimmten
Kultur. Dies fiihrt zu

These 1: Biografisches Erz&hlen ist eine Rekonstruktion von Erinnerung,
die sowohl Aussagen Uber die individuelle als auch Uber die kulturelle
Geschichte macht. In diese Erzédhlungen flieBen individuelle, kommuni-
kative und kulturelle Geddchtnisleistungen ein. Daher lassen sich anhand
der lebensgeschichtlichen Erz&hlung eines Menschen Strukturen sowohl
individueller als auch kollektiver Geschichte erarbeiten.
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Die Analyse einzelner Lebensgeschichten mit Hilfe der Methodik der qualitativen
Sozialforschung gibt nicht nur Aufschluss iiber die individuellen Erinnerungs-
leistungen eines Individuums, sondern zeigt, dass sich in diesen Erinnerungen
auch kommunikative und kollektive Erinnerungen auspridgen, die Einblick in die
gesellschaftliche, kulturelle und zeitgeschichtliche Situation gewéhren. Diese Ver-
flechtung soll anhand von vier Charakteristika biografischen Erzdhlens erldutert
werden.

a) Die Verflechtung individueller und kollektiver Identitat in der
Biografie

Wihrend die Gesellschaft in der Vormoderne durch rdumliche Gegebenheiten
innerhalb sozialer Schichtungen strukturiert war und das religiose Weltbild eine
einheitliche Ordnung vorgab, ist die Moderne dadurch gekennzeichnet, dass sich
widerspriichliche Tendenzen gleichzeitig verstirken: Einerseits nimmt die Institu-
tionalisierung des Lebens zu, gleichzeitig jedoch auch die Individualisierung. Die
Biografie ,,als Selbst- und Fremdbeschreibung von Prozessen und Erfahrungen, die
sich liber die Lebenszeit erstrecken*', ist eine Form, gleichzeitig die Erwartungen
an Kontinuitédt und an Flexibilisierung zu erfiillen. Biografien werden so zu wichti-
gen Ordnungsstrukturen. Nach Wolfram Fischer-Rosenthal: ,,(hdngen) Individuum
und Gesellschaft genau im Medium der Biografie zusammen“'®, d.h. eine einzelne
Biografieanalyse gibt nicht nur Aufschluss iiber individuelle Lebensgeschichten,
sondern auch tiber die Gesellschaft.

b) Erz&hlen als Rekonstruktion von Erinnerung

Autobiografische Erzdahlungen leben von den lebensgeschichtlichen Erinnerungen,
die sie zur Sprache bringen. In autobiografischen Romanen als einer literarischen
Form geschieht dies, indem diese Erinnerungen sprachlich und stilistisch iiberarbei-
tet werden. Im Unterschied dazu sind autobiografische Stegreiferzéhlung im Alltag
oder in der Forschungssituation eines miindlichen Interviews spontaner; sie werden
weniger bewusst vom Autor oder der Autorin ,zensiert’. In beiden Fallen stellt die
autobiografische Erzahlung eine Konstruktionsleistung des Subjekts dar.

Die Autobiografie als situationsunabhingige, asoziale, ,wirklich* gelebte Le-
bensgeschichte ist ja nichts als eine Fiktion; in der autobiografischen Praxis
selbst realisiert sie sich nur als jeweils Zuhorer-orientierte Version, als aktuell
angemessene Montage lebensgeschichtlicher Erinnerung.'

Zur Verdeutlichung der Interpretationsleistung wird in der Biografieforschung zwi-
schen den Ebenen der erzéhlten, der erinnerten und der erlebten Lebensgeschichte
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unterschieden.!® Die Erzéhlerin/der Erzéhler erinnert sich an bestimmte Ereignisse
der erlebten Geschichte genauer, an andere weniger, an manche auch falsch.!”

Es ist auch zu beriicksichtigen, dass die gegenwirtige Lebenssituation und die
Gegenwartsperspektive die Darstellung der Vergangenheit beeinflussen.!® Dartiber
hinaus dient die lebensgeschichtliche Erinnerung nicht nur der Darstellung der eige-
nen Person anderen gegeniiber, sondern auch der eigenen Selbstvergewisserung
bzw. personlichen Suchprozessen.

c) Die Gestalthaftigkeit erzéhlter Lebensgeschichten

Unter Bezugnahme auf den gestaltpsychologischen Ansatz von Aron Gurwitsch
zeigt Gabriele Rosenthal auf, dass erzdhlte Lebensgeschichten den gestaltpsy-
chologischen Gesetzen entsprechen: Die Erzéhler/innen schildern nicht Einzel-
erinnerungen, sondern schlieBen Liicken in der Erinnerung und versuchen, eine
Erzdhlung als ,geschlossene Gestalt® zu prisentieren.” Diese Tendenz findet sich
sowohl in literarischen Autobiografien als auch in spontanen Stegreiferzdhlungen.
Der Gedanke der Gestalthaftigkeit ldsst sich am Beispiel eines Films illustrieren:
Ein Film besteht aus einzelnen Szenen, der Film ist jedoch mehr als die Summe der
Szenen; prozessual lédsst sich eine qualitative Differenz zwischen einer Filmszene
(= Einzelhandlung) und dem Film als Ganzem (= Biografie) ausmachen; es gibt ver-
schiedene Zeitebenen im Film, wobei versucht wird, den alltagszeitlichen Rahmen
von Ereignissen und den lebenszeitlichen Horizont, der die Ereignisse verbindet, zu
synchronisieren; wie beim Film gibt es Verkniipfungen von Szenen; der Blickwinkel
der Regisseurin (= Erzdhlerin) bestimmt die Darstellung.?

Fiir die Gestalt erzéhlter Lebensgeschichten und die Gestaltung einer Erzéhlung
sind neben der Anwesenheit einer Zuhorerin/eines Zuhorers weitere Voraussetzun-
gen notig: Der Erzéhler/die Erzdhlerin muss iiber Sozialisationsprozesse ,,Muster
zur Gestaltung der biografischen Prisentation?' erlernt haben und iiber die dazu
notwendigen kognitiven Féhigkeiten verfiigen. Die biografische Erzahlung muss in
der Situation biografisch sinnvoll sein. Die Gestaltung verlangt, dass der Erzéhler/
die Erzéhlerin sich als Subjekt der eigenen Lebensgeschichte priasentieren kann,
dazu ist ,,die Kongruenz von erlebter Lebensgeschichte und biografischer Gesam-
tevaluation“?? und ,,ein nicht ,zerstorter: Lebenszusammenhang®*® notwendig.
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d) Die Gesamtgestalt einer Lebensgeschichte in ihren zeitlichen
und sozialen Zusammenhdngen

Das Prinzip der Gesamtgestalt hilft, bei der Erforschung einer lebensgeschichtlichen
Erzdhlung den ,roten Faden® zu finden, der sich bei der anschlieBenden Analyse ein-
zelner Segmente bewdhren muss. Die Unterscheidung zwischen erlebtem, erinner-
tem und erzéhltem Leben kldrt den Untersuchungsgegenstand: Ergebnis der Analyse
ist nicht, was objektiv erlebt wurde, sondern, woran sich erinnert wird und zwar in
der Form, wie diese Erinnerung prisentiert wird. D.h. es ist durchaus moglich, dass
Erinnerungen verzerrt wiedergegeben werden. Auf die religiose Lebensgeschichte
bezogen kann keine Deckungsgleichheit (Homologie) zwischen tatsédchlichem
Erleben und heutiger Darstellung von Religion bzw. Religiositit behauptet wer-
den. Aufgrund der Gesamtgestalt einer Lebensgeschichte ist jedoch anzunehmen,
dass Realitdt und Darstellung nicht v6llig auseinander fallen. Ist die biografische
Erzédhlung nicht nur ein Zugang zum Individuum, sondern auch zur Gesellschaft,
so gibt die Analyse der Interviews nicht nur den Blick auf die individuelle religidse
Lebensgeschichte frei, sondern auch auf Ausdrucksformen der institutionalisierten
Religion in der gegenwirtigen Gesellschaft. Die Strukturierungsleistungen heuti-
ger Menschen konnen vor dem Hintergrund ihrer jeweiligen lebensgeschichtlichen
Erfahrungen und sozialen Lebenszusammenhéngen einschlielich deren kommuni-
kativen und kulturellen Begriindungszusammenhinge nachgezeichnet werden. Dies
ermoglicht keine Antworten auf quantitative Fragen (z.B. ,,wie viele Menschen sind
heute religios?*), sondern auf Fragen der religiésen Strukturierung (,,Wie sind Frau-
en heute religios?*) oder des Zusammenhangs zwischen Religion und Religiositét
(,,Wie spiegelt sich die institutionalisierte Form der Religion in der Religiositédt von
Frauen?*).

2. Religion und Erinnerung
a) Zum Begriffsspektrum ,Religion’

Weder in der Theologie noch in deren Bezugswissenschaften Philosophie, Péda-
gogik, Soziologie und Psychologie liegt eine eindeutige Beschreibung des Gegen-
standsbereichs ,Religion® vor.>* Im Sinne der Prézisierung des Gegenstandsbe-
reichs ,Religion® differenziere ich, weniger aufgrund philosophischer als vielmehr
methodologischer Griinde, begrifflich zwischen Religion als objektivierter Form,
Religiositdt als subjektiver Form, Kirchlichkeit als Nahe zu kirchlichen Formen
von Religion/Religiositdt und Glauben als personliche Bejahung einer bestimmten
religidsen Tradition. Diese Unterscheidung soll der Gefahr vorbeugen, dass Religion
bzw. Religiositdt mit Kirchlichkeit oder Kirchenzugehorigkeit gleichgesetzt wird.
Diese Tendenz lisst sich sowohl in der sozialwissenschaftlichen als auch in der
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theologischen Erforschung von Religion und Religiositit nachweisen. Insbesondere
dltere religionssoziologische Untersuchungen analysieren weniger Religion, Reli-
giositdt oder Glaube als vielmehr Kirchlichkeit, da im Erhebungsinstrumentarium
,Religion‘ mit der Bindung an die Vorgaben kirchlicher Institutionen (z.B. Glau-
bensinhalte, Glaubenspraxis) identifiziert wird. Der Riickgang von Religion wird
dann am Riickgang von Kirchenbesuch, kirchlichem Brauchtum oder von Wissen
iiber Glauben und Brauchtum festgemacht.

Im Anschluss an Charles Y. Glock® und Ulrich Hemel*® sollen Religion und
Religiositdt unter fiinf Dimensionen gefasst werden.

+ ,Religiose Sensibilitdt* stellt in diesem Modell die grundlegende Dimensi-
on dar und bedeutet die Féhigkeit, religiose Wirklichkeit wahrzunehmen.

« ,Religidses Ausdrucksverhalten® ist die Ubernahme religioser Verhaltens-
weisen in Form von individuellen oder kollektiven Gesten (z.B. Kreuzzei-
chen) oder Einstellungen (z.B. Einsatz aus christlicher Nachstenliebe), die
Religiositét ausdriicken.

« Unter ,religidser Inhaltlichkeit® sind vorstellungsbezogene Auspriagungen
von Religiositét gefasst, die durch eine denkerische Auseinandersetzung
mit religiosen Inhalten und durch die Aneignung von religiosem Wissen
u.a. in organisierten Lehr-/Lernprozessen entstehen.

 ,Religiése Kommunikation® ist die Fihigkeit, die eigene Religiositit zu
versprachlichen. Hierzu nétig sind ,,religiose Sprach-, Interaktions- und
Dialogkompetenz sowie ,,religiose Symbolkompetenz und religiése Mit-
teilungsfahigkeit™?’.

« ,Religios motivierte Lebensgestaltung® ist die Folge einer religidsen Selbst-
und Weltdeutung und setzt daher die anderen vier Dimensionen voraus.
Notwendig ist eine ,,religiose Entscheidungskompetenz*?, die dazu befa-
higt, zu bestimmten Formen religioser Selbst- und Weltdeutung Position
zu beziehen.

Diese Dimensionen ermdglichen die Unterscheidung verschiedener Ausdrucks-
formen von Religiositdt. Dariiber hinaus kann jede lebensgeschichtliche Aus-
drucksgestalt religiosen Verhaltens in verschiedenen Dimensionen erfasst werden.
Diese Mehrdimensionalitdt ermdglicht eine interdisziplindre Forschung zwischen
Religionspadagogik und sozialwissenschaftlicher Biografieforschung, denn der
mehrdimensionale Religiositédtsbegriff ist sowohl theologisch als auch sozialwis-
senschaftlich anschlussfihig fiir die jeweilige Fachdisziplin.?’

Ausgehend von den Uberlegungen zur Lebensgeschichte ist eine wechselseitige
Beeinflussung von Religion und Religiositdt anzunehmen, d.h. Religion als institu-
tionalisiertes Deutungsmuster beeinflusst die subjektive Religiositit; letztere wirkt
umgekehrt auch auf die Institution zuriick. Unter dieser Voraussetzung konnen aus
der Darstellung der Religiositdt einer Person Riickschliisse auf Religion im gesell-
schaftlichen Kontext gezogen werden.
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b) Erinnerung als ,theologische Basiskategorie'

In der Hebriischen Bibel, dem so genannten Ersten oder Alten Testament, ergeht der
Aufruf ,,zachor!* (hebr: ,,erinnere dich®) immer wieder als Mahnung an das Volk
Israel. Im Buch Deuteronomium (Dtn) heif3t es:

Jedoch, nimm dich in Acht, achte gut auf dich! Vergiss nicht die Ereignisse,
die du mit eigenen Augen gesehen, und die Worte, die du gehdrt hast. Lass
sie dein ganzes Leben lang nicht aus dem Sinn! Prége sie deinen Kindern und
Kindeskindern ein! (Dtn 4,9)

Das Volk Israel soll durch wiederholende Erzdhlung die Erinnerung an die
Befreiung des Volkes aus der dgyptischen Sklaverei tradieren. Biblisch ldsst sich
ein Bogen schlagen iiber das letzte Abendmahl, als Jesus die Jiinger auffordert, diese
Feier zu seinem Gedichtnis zu wiederholen (Lukas 22,19) bis zur nachdsterlichen
Aufforderung Jesu, zu seinem Gedéachtnis zu handeln.*

Der Aufruf zur Erinnerung ermahnt die Glaubigen — sowohl als Einzelne als
auch als Gemeinschaft — sich an die von Gott gegebene Verheilung einer besseren
Zukunft zu erinnern. Religion ldsst sich ohne eine Praxis der Erinnerung nicht
denken.*!

These 2: Erinnerung ist eine ,,theologische Basiskategorie" (Johann Baptist
Metz%).

Eine Religion, welche die Kategorie ,Erinnerung‘ einfordert, ist von einer diffusen
Religiositit zu unterscheiden, d.h. eine erinnernde Religiositit ist nicht nur durch das
individuelle, sondern auch durch das kommunikative und das kulturelle Gedachtnis
strukturiert und eine religidse Praxis ist sowohl durch personliches Erinnern als auch
durch ritualisierte Formen der Erinnerung geprégt. Soll eine Erinnerung iiber lingere
Zeitrdume lebendig bleiben, bedarf sie sowohl personlicher Erfahrungen als auch
der Erzahlungen und der schriftlichen Zeugnisse, die diese Erinnerung sichern. Die
Bibelwissenschaftlerin Irmtraud Fischer bestimmt acht zentrale Voraussetzungen fiir
(religiose) Erinnerung, die sich an den biblischen Texten verifizieren lassen:

1. ,Erinnerung setzt qualifizierte Vergangenheit voraus.“** Alltagsroutinen
begriinden weder eine religiose noch eine lebensgeschichtliche Erinnerung. Erin-
nerungswiirdig sind Schliisselerfahrungen, Umkehrpunkte, Ungewdhnliches.

2. ,Erinnerung setzt Erfahrung oder Kenntnis von derselben voraus.“** Erin-
nerung als individueller Akt, in dem Vergangenes in die Gegenwart geholt wird,
setzt voraus, dass in der Vergangenheit etwas erfahren wurde. Erinnern als Akt des
kommunikativen Gedéchtnisses erfordert, dass Erfahrungen anderen erzéhlt wer-
den und dass die Erzdhlung Ankniipfungspunkte zu dhnlichen Erfahrungen oder
zu Erfahrungen mit der erzihlenden Person hat. Den Uberlegungen Jan Assmanns
zufolge realisiert sich das ,kulturelle Gedachtnis® im Weitersagen, Gedenken und
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Teilhabe an dem Ereignis, das durch Riten, Feste und Schriftzeugnisse Bestand
behilt. Erzdhlgemeinschaften und Rituale sind also unverzichtbare Elemente, um
Erinnerungen an die Vergangenheit wach zu halten.

3. ,,Erinnerung als Provokation neuer Erfahrung: Der Anfang von Traditionsbil-
dung.*** In der Erinnerung an Heils- und Unheilsgeschichten werden diese wieder
lebendig. Zentrale biblische Geschichten sind z.B. die Schopfungserzdhlungen
(Genesis 1-3), die Erzdhlungen vom Bund zwischen Gott und den Menschen (Gene-
sis 9) oder die Auszugs-Tradition (Exodus 3). Diese Erfahrungen der Bezichung
zwischen Gott und Menschen werden in der hebriischen Bibel in Dank, Bekenntnis
oder Klage zu neuen Erfahrungen der Realitét eines lebensspendenen Gottes.

4. ,Erinnern als Appell an eine funktionierende Beziehung.“*® Dieser Appell
richtet sich an beide Beziehungspartner. Das Volk bittet angesichts eigener Verfeh-
lungen Gott darum, sich an die Zeit zu erinnern, als diese Beziehung nicht gestort
war und mit Israel Erbarmen zu haben. Das Volk Israel soll sich an die Rettungstaten
Gottes erinnern und sich durch verdndertes Verhalten um eine Wiederherstellung
der funktionierenden Beziehung bemiihen.

Unter 5. der ,,verweigerten Erinnerung®’ wird einerseits Vergessen verstanden,
aber auch ,,Gottes negierte Erinnerung an menschliche Schuld als Bedingung fiir
neues Heil“**. Die Schuld des Volkes wird damit nicht ungeschehen gemacht, aber
Israel hofft darauf, dass Gott verzeiht.

6. ,Erinnern als neue Deutung der verschrifteten Geschichtsinterpretation.
Da miindliches Erinnern im Sinne des ,kommunikativen Gedéchtnisses® nur iiber
die Dauer von drei bis vier Generationen Bestand hat, entwickeln alle ldnger dau-
ernden Traditionen die Tendenz zur Verschriftlichung. Das ,kulturelle Gedéchtnis*
bedarf schriftlicher Dokumente. Ihr Vorhandensein allein sichert jedoch auch keine
dauernde Erinnerung, sondern diese Dokumente miissen von den Menschen immer
wieder neue interpretiert werden.*

7. Erinnern als Movens der Schriftwerdung™! und 8. ,,der Kanon als reife
Frucht gottlichen und menschlichen Erinnerns — und der ,Kanon des Erinnerten® “#2,
Miindlich tradierte Erinnerungen, denen Bedeutung fiir die Geschichte des Volkes
Israel zukam, wurden nach der Verschriftlichung aufgrund der Erinnerungsprozes-
se weiterer Generationen zundchst wieder iiberarbeitet und ergénzt. Im Laufe von
Jahrhunderten entstand erst der heute vorliegende biblische Text, der in seinem
Textbestand nicht mehr verdndert wird. Jan Assmann unterscheidet zwischen ,hei-
ligen® und ,kanonisierten® Texten.

39

Heilige Texte gibt es auch auflerhalb kanonisierter Traditionen. Es gibt sie
sowohl in miindlicher (...) als auch in schriftlicher Uberlieferung (...). Auch
heilige Texte verlangen wortlautgetreue Uberlieferung. (...) Der heilige Text
verlangt keine Deutung, sondern rituell geschiitzte Rezitation unter sorgfal-
tiger Beobachtung der Vorschriften hinsichtlich Ort, Zeit, Reinheit usw. Ein
kanonischer Text dagegen verkorpert die normativen und formativen Werte
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einer Gemeinschaft, die ,Wahrheit*. Diese Texte wollen beherzigt, befolgt
und in gelebte Wirklichkeit umgesetzt werden. Dafiir bedarf es weniger der
Rezitation als der Deutung.®

Die kanonischen Texte bestimmen die Gegenwart und die Zukunft einer Glau-
bensgemeinschaft. Die biblischen Texte wurden im Laufe der Jahrhunderte einem
Kanonisierungsprozess unterzogen an dessen Ende der heutige feste Textkorpus
der Bibel steht.

3. Religion in lebensgeschichtlichen Erinnerungen

These 3: Die Glaubensgeschichte ist Teil der Lebensgeschichte. Die
Gestalt der Lebens- und der Glaubensgeschichte stehen in Wechselwir-
kung miteinander. SchlUsselerfahrungen und biografische Wendepunkte
prdgen Lebens- und Glaubensgeschichte gleichermaBen.

Auf der Basis theologischer Biografieforschung ist nachzuweisen, dass die Gestalt
der Lebensgeschichte und die Art der personlichen Religiositdt in Interaktion
miteinander stehen.** Menschen erzéhlen ihre Lebensgeschichte unterschiedlich.
Als ,grundsitzliche Haltungen gegeniiber lebensgeschichtlichen Ereignissen®
unterscheidet Fritz Schiitze vier ,,Prozessstrukturen®.* Der Erzihler/die Erzihlerin
kann sich als Subjekt der eigenen Lebensgeschichte darstellen, als jemand, dessen
Lebensgeschichte durch typische Muster des Lebenslaufs oder durch institutionelle
Vorgaben geprigt wird, als jemand, der von den Ereignissen sozusagen ,iiberrollt*
wurde oder als jemand, der einen Wandlungsprozess durchlief. Interessanterweise
lassen sich diese Muster auch in der Darstellung von Religiositit aufzeigen. Trotz
der unterschiedlichen Bedeutung, die religiosen Fragen zugewiesen wird, lassen
sich in der einzelnen Lebensgeschichte stets wichtige Elemente von Erinnerung
auffinden: zentrale Erfahrungen, Provokation neuer Erfahrungen, manchmal fast
sogar Erinnern im Sinne von Schriftwerdung.

Wird die Darstellung von Religiositit im Rahmen der Interviews als Konstruk-
tionsprozess verstanden, d.h. im Sinne von doing religion, so ist ein struktureller
Zusammenhang zwischen der dargestellten biografischen Struktur und der Religi-
ositit zu finden. Die Korrelation zwischen Religion und lebensgeschichtlichen Er-
innerungen soll exemplarisch an zwei Beispielen aus verschiedenen Generationen
aufgezeigt werden.

Hildegard
Vom lieben Gott erzéhlte Aniana auch, so, wie man von einem nahen Ver-

wandten spricht, mit vertraulichem Respekt. Unser Gott zu Hause war der
Gott der Strafe. Er sah ja auch aus wie der alte Brauereibesitzer, wohlbeleibt
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und gut gekdmmt, mit weilem dichtem Haarkranz, weilem dichtem Bart unter
blauen Augen. Spitze goldene Zacken wuchsen ihm aus dem Kopf. Umbhiillt
von blauen und gelben Stoffbahnen, umschwirrt von Engeln, die mit vollen
Backen Blasinstrumente spielten, hing er iiberm Bett der GroBeltern. (...) Gott
gab es also dreimal. Als Baby fiir die Kinder, als Sohn fiir die Eltern und als
Vater fiir die GroBeltern. Am liebsten war mir das Baby, kam es doch nie mit
leeren Handen, um sich Weihnachten lieb Kind zu machen. Der Sohn schien
mir zuginglicher als der Alte, der aber letztlich das Sagen hatte, so, wie in
der Girtnerei Schonenbach der Sohn nur dann den groflen Mecki markierte,
wenn der Alte verreist war. Diesem Gott ging man am besten aus dem Weg.
Machte sich unsichtbar wie vor dem Vater; der Altstralen-Gott war ebenso un-
berechenbar, launisch, jahzornig, unzuverléssig. Anianas Gott glich den guten
Miittern im Mérchen. Die weder Feuer noch Wasser scheuten, noch den Weg
in das Totenreich, die sich den Dornbusch ins Fleisch driickten bis aufs Blut,
um ihr Kind zu erldsen. Nie hatte ich von einem solchen Vater gehort. Viter
verschacherten ihre Tochter an Kdnige, wo sie Stroh zu Gold spinnen mussten,
lieferten sie bosen Stiefmiittern aus. Kein Vater in meinen Mérchen erloste je
sein Kind. Und der liebe Gott von Schwester Aniana sollte anders sein?*

Diese Passage aus dem Roman ,,Das verborgene Wort*“ von Ulla Hahn for-
muliert zentrale Elemente der kindlichen Lebenssituation von Frauen, die in den
S50er Jahren geboren wurden und illustriert auch die religiosen Suchprozesse
dieser Generation, wie anhand deutlicher Parallelen in biografischen Interviews
gezeigt werden kann.*” Deshalb soll hier anhand des Romantexts, der zwar nicht
rein biografisch ist, aber autobiografische Ziige hat, der Zusammenhang zwischen
Lebens- und Glaubensgeschichte der Protagonistin als auch zwischen individueller
und kollektiver Geschichte verdeutlicht werden: Das Leben des Méadchens Hilde-
gard in den 50er Jahren im Rheinland, ist davon geprdgt, dass getan wird, was
»man tut“ und dass darauf geachtet wird, ,,was die Leute sagen®. Es herrscht ein
klares Schwarz-wei3-Denken, das sowohl von Hildegards Eltern als auch — insbe-
sondere im religidsen Bereich — von ihrer GroBmutter beachtet und eingefordert
wird. Wenn Hildegard nicht den elterlichen Erwartungen entspricht, schreckt der
autoritdre Vater nicht vor Gewaltanwendung zuriick. Unterschiedliche Vorstellun-
gen zeigen sich bereits darin, dass Hildegard gerne liest, wiahrend der Vater Lesen
verbietet, da er der Meinung ist, dass einfache Leute keine Biicher brauchen. In der
Kindergartenschwester Aniana begegnet Hildegard einer gldubigen Frau, die mehr
Barmherzigkeit Kindern gegeniiber gewahrt.

Das Gottesbild des strafenden Gottes passt zur skizzierten Lebenssituation
der Protagonistin. Diese Vorstellung entspricht auch der bundesrepublikanischen
Gesellschaft der 50er Jahre, die stark von Regeln und Kontrolle gezeichnet war.
So stoBt Ursula Silber, die biografische Interviews mit Frauen fiihrte, die eben-
falls in den 50er Jahren geboren wurden, auf dhnliche kindliche Gottesbilder. Als
erwachsene Frauen lehnen diese Frauen dieses strafende Gottesbild heute ab.*®
Véllig verschieden davon ist das Gottesbild junger Frauen, die in den 80er Jahren
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des letzten Jahrhunderts geboren wurden, wie ein Interviewausschnitt aus meiner
Untersuchung belegt:

Barbara (24 Jahre)

,B: also ich hatte eigentlich frither so ne typisch kindliche Gottesvorstellung,
also ich hatte diesen alten Mann,

I hm.

B:  mit dem Bart, netter, (((Ieicht schmunzelnd))) alter Mann. Also ich fand &h
dhm ganz in weiB}, (Gerdusch), &hm. und ich weil} nicht, wenn ich mir den
vorgestellt habe, habe ich mich eigentlich immer ganz wohl gefiihlt,

I hm.

B: so, weil ich wusste er ist eben da der passt auf mich auf. - und ich glaub
so dhnlich ist es jetzt auch wieder dass ich eben glaub er ist da und passt
auf mich auf. Nur ist eben dieses Bild mit dem alten Mann und dem Bart
so ein bisschen zuriickgetreten, also ich stell mir das auch nicht tatsdchlich
personlich vor. - - Ja, sondern mehr so ja als Allmacht, ja.

(..)

B:  Also ich hab zum Beispiel auch nie ne Vorstellung von dem bdsen Gott
gehabt oder so. (Segment 62)*

Interessanterweise prigt das Bild eines Gottes, der alles sieht, auch hier die Vor-
stellung. Die jungen Frauen weisen diesem Verhalten Gottes jedoch eine andere
Bedeutung zu: Gottes Sehen wird nicht mehr als Bedrohung, sondern als Schutz
empfunden.® Hier spiegelt sich eine Verdnderung religioser Vorstellungen, die im
Zusammenhang mit gesellschaftlichen Wandlungsprozessen und anderen Erzie-
hungszielen zu sehen ist. Der Vergleich gibt Hinweise auf das kommunikative
religiése Geddchtnis der jeweiligen Generation.

4. Religion und Geschlecht: Beispiele weiblicher Erinnerungen

Die empirische Untersuchung lebensgeschichtlicher Erzéhlungen im Blick auf die
Geschlechterdifferenz in religiosen Fragen steht noch am Anfang. Inwieweit die
Geschlechterdifferenz durch Sozialisation erlernt wird bzw. sich Religiositét durch
die Lebensform und Berufstitigkeit von Frauen und Ménnern veréndert, ist noch in
der Diskussion.’! Geschlechterdifferenz betrifft nicht nur den Inhalt religiéser Vor-
stellungen, sondern auch die Darstellungs- und Ausdrucksformen von Religiositt.>
Auf der Basis vorliegender Untersuchungen zur Religiositdt von Frauen lassen sich
einige Aspekte glaubensgeschichtlicher Erinnerung darstellen, die moglicherweise
in besonderer Weise fiir Frauen gelten.
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4.1. Die Ambivalenz religiéser Identitatsbildung

These 4: In den Prozessen der Identitdtsbildung von Frauen kommt der in-
stitutionellen Religion eine ambivalente Rolle zu, da sie Identitatsbildung
sowohl férdert als auch hemmt.

Diese Ambivalenz kann an folgenden Beispielen verdeutlicht werden:

 Religiose Erziehung verstérkt einerseits iiberkommene Vorstellungen von
Weiblichkeit, bietet andererseits positive Erfahrungen: Frauen erinnern
sich hdufig an ihre ersten religiésen Erfahrungen, z.B. beim Abendritual,
an Lieder oder die Atmosphire im Gottesdienst und schopfen daraus Kraft,
ihre aktuelle Religiositit zu gestalten. D.h. die Mdglichkeit und Fahigkeit,
(auch heute noch) religiose Erfahrungen zu machen und zu deuten, ist
davon abhingig, ob die Frauen tiberhaupt religios sozialisiert wurden.”

* Gesellschaftliche Méddchen- und Frauenbilder spielen bei kirchlichen Fei-
ern wie Erstkommunion oder Firmung eine wichtige Rolle und werden
moglicherweise noch verfestigt: Madchen wurden und werden stirker
als Jungen mit Geschlechterstereotypen konfrontiert. Das weile Erst-
kommunionkleid oder die Frisur spielt(e) in den Erinnerungen und in der
Festgestaltung frither wie heute eine grofe Rolle. Einerseits bekommen
die Médchen dadurch eine alltagsenthobene Rolle, andererseits wird von
ihnen ein alters-untypisches Verhalten als ,.kleine Frau® erwartet.*

* Der Einfluss der Kirche und ihrer Sozialisationsinstanzen auf die religiose
und geschlechtliche Entwicklung ist geringer geworden: Geschlechtsspe-
zifische Unterschiede im Umgang mit ménnlichen und weiblichen Jugend-
lichen in der Kirche werden zwar wahrgenommen, aber die jungen Frauen
negieren eine personliche Relevanz (,,meine Freundin erlebt das, ich per-
sonlich nicht®). Dieses Ergebnis deckt sich mit dem Resultat einer quan-
titativen Befragung katholischer Frauen, die 1993 durchgefiihrt wurdes:
Die personliche Zufriedenheit mit der Situation vor Ort rangierte vor der
Unzufriedenheit mit strukturellen Kirchenfragen.

+ Eine kritische Auseinandersetzung mit hierarchischen Rollenmustern fin-
det bis heute kaum statt. Dem entspricht, dass die Forderungen der femi-
nistischen Theologie nach einer Kirche und Theologie, die Erfahrungen
von Frauen ernst nimmt, in den Kirchen kaum Breitenwirkung hat.
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4.2. Verdeckte Formen der Geschlechterdifferenz
biografischer Erinnerungen

These 5: Uberlieferte Wahrnehmungsstrukturen und die traditionelle theo-
logische Sprache sind androzentrisch geprégt. Dies verdeckt teilweise
die Geschlechterdifferenz biografischer Erinnerungen.

Die Unsichtbarkeit der Geschlechterdifferenz ldsst sich an einigen Beispielen ver-
deutlichen:

a) Die religiose Gestaltungskompetenz von Frauen wird dem
Privatraum zugeordnet

Es ist auffillig, dass die Gestaltung institutionell-kirchlicher Gottesdienste, Feste
und Rituale ausfiihrlich wissenschaftlich reflektiert wird, wihrend die religidsen
Gestaltungsformen von Frauen in den Familien kaum theologisch wahrgenommen
und reflektiert werden.> Die religiose Gestaltungskompetenz der Frauen im famili-
alen Umfeld wird praktisch der liturgischen Gestaltungskompetenz, die im katholi-
schen Bereich v.a. von Ménnern ausgeiibt wird, deutlich nachgeordnet, obwohl sie
in der Erinnerung sowohl von Ménnern als auch von Frauen grof3e Bedeutung fiir die
religiose Entwicklung hat. Die Frauen definieren Ausdrucksformen gelebter Reli-
giositét, z.B. im diakonischen Bereich, selbst eher als weibliches Rollenverhalten,
weniger als weibliche Ausdrucksform von Religiositét. Dies geschieht auch dann,
wenn die Frauen explizit aus einer christlichen Motivation handeln. Ebenso findet
die hdufig von Miittern getragene katechetische Unterweisung von Kindern im
Zusammenhang mit der Hinfiihrung auf die Erstkommunion meist in Privatrdumen
statt und wird weniger beachtet als die liturgische Feier der Erstkommunion.

Interessanterweise erinnerten sich die von mir Befragten in ihren Erzdhlungen
hdufiger an Abendgebete und Gespréache iiber religiose Fragen mit dem Vater als
mit der Mutter. Im Gegensatz dazu wurde den Miittern im Fragebogen, der direkt im
Anschluss an das Interview beantwortetet wurde, gleich groBe oder groere Bedeu-
tung fur die eigene religiése Entwicklung zugewiesen.”” Moglicherweise ist die
religiose Kommunikation mit der Mutter so in den Alltag eingebunden, dass sie nur
selten explizit als Religiositit wahrgenommen wird. Dies wird verstdrkt, wenn die
Religiositdt der Frauen von médnnlichen Familienmitgliedern nicht ernst genommen
oder abgewertet wird. So beschreibt Stephanie Klein eine Familie in der Mitte des
20. Jahrhunderts, in der die Mutter das Weihnachtsritual gestaltete, das vom Vater
und in seinem Gefolge den Kindern stets ldcherlich gemacht wurde.*

Diese Beobachtungen lassen sich in das von Aleida Assmann in dieser Vor-
tragsreihe und diesem Band vorgestellten Strukturmuster der Erinnerung einordnen:
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Wer erinnert und wer wird erinnert?*® Frauen erinnern sich an viele religiose Erfah-
rungen. In der Darstellung weisen sie Médnnern hiufig eine grolere Bedeutung fiir
ihre religiése Entwicklung zu als Frauen. Dies fiihrt zugleich zu einer Abwertung
weiblicher Formen von Religiositit, wie zwei weitere Beispiele belegen:

b) Sticken als Ausdrucksform weiblicher Religiositat

Bei der Literaturrecherche zum Thema ,Religion und Erinnerung® stief3 ich auf ein
Buch mit dem Titel: Lesen, Schreiben, Sticken und Erinnern®, das die Kultur- und
Sozialgeschichte in mittelalterlichen Frauenkldstern untersucht. Der Herstellung
von Bildteppichen wurde in den Kldstern nicht nur eine handwerkliche, sondern
auch die Funktion der Erbauung, Unterweisung und Erinnerung zugewiesen.*!
Monastische Handarbeit kann als Form der Selbst- und Fremdiiberlieferung und
als Form der Frommigkeit verstanden werden.®

In der folgenden autobiografischen Erzdhlung aus dem 20. Jahrhundert findet
sich eine erstaunliche Parallele. Die 76-jdhrige Anna erzéhlt, dass sie von ihrer
Mutter die Kunstfertigkeit des Stickens erbte. Nach dem Tod ihres Mannes in Russ-
land beginnt Anna zur Erinnerung einen Teppich zu sticken:

Anna (76 Jahre):

»A: das heiflt - - das ist nur Massengrab in Wonowsk gewesen, weiter nichts.
kein groBer Friedhof, - ist nur ein - - < (Masssengrab in Wonowsk) <. -
(kréftiger) Ja, nun um die Verbindung zu schaffen, - - aber auch um dieses
Umdenken - - (leiser) als - - - - Weg in - - - - zu diesem Stiick Erde - - mit
dem man ja fast schicksalhaft verbunden ist - - >zu schaffen, habe ich fiir - -
fiir Wonowsk, wo mein Mann liegt, einen Teppich gestickt, mit den Worten,
- - ,,Es soll geschehen, nicht durch Heer und Kraft“, - - in der Bibel steht,
,,sondern durch meinen Geist*.

S: mm

A: und um - den Russen das ein bilchen - - - be - be - - ja oder iiberhaupt,
um es konkreter zu machen, - hab ich das einfach {ibersetzt - ,,nicht durch
- Heer und Kraft, sondern - (atmet) durch Liebe und Vertrauen“. Und das
hab ich im/- immer parallel gestickt. —

S:  mhm

A: einmal in Deutsch, - () in Russisch also: ,,es soll geschehen®. In Deutsch.
Dann wieder - ,,es soll geschehen in Russisch.

S:  mhm“ (Segment 5) %

Sticken ist sowohl im Mittelalter als auch im Beispiel von Anna, ein Handeln, das
der Herstellung von Zeugnissen dient, welche das kommunikative und kulturelle
religiése Gedachtnis bewahren. Diese Dimension und Sticken als Ausdruck gelebter
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Religiositdt oder sogar als Ausdruck bildlicher Theologie wurde meines Wissens
bisher in der Theologie nicht untersucht. Die anspruchsvolle Gestaltung religidser
Textilien wurde in der (christlichen) Kunstgeschichte weniger der Kunst als der
handwerklichen Herstellung religioser Gebrauchsgegenstinde (Messgewénder,
Altardecken) zugeordnet. So bleibt auch dieser Ausdruck weiblicher Religiositdt
vor allem der &sthetischen Gestaltung des Haushalts zugeordnet.

c) Kommunikation als Form weiblicher Religiositat

Fiir die Untersuchung religidser Sprache ist entscheidend, dass nicht nur religiose
Inhalte auf ihre Geschlechterdifferenz gepriift, sondern auch die Art der Kommu-
nikation tiber religiése Vorstellungen untersucht wird, wie das folgende Beispiel
zeigt:

Michaela (19 Jahre)

I Kannst du dich an so deine Vorstellungen von Gott oder Gottlichem erin-
nern, als du Kind warst? Und auch wie sich das dann vielleicht irgendwann
verandert hat? Oder vielleicht ist es auch noch genau so.

M: Also, als Kind war das, glaub ich, immer so, ja, so ein Mann mit einem
Bart, und der auf so einer Wolke sitzt, und, genau, ich hab mir immer vor-
gestellt, wenn ich dann mal abends gebetet hab, und dann, er kann ja nicht
alle Sachen gleichzeitig anhoren, dass er wie so einen Anrufbeantworter
hat, wo er das dann aufnimmt. Und weil ja alle Menschen um acht ins Bett
gehen (lacht) kann er das dann nach acht die ganze Nacht abhdren, (lacht)
also die Vorstellung hat mich ja dann immer halt wenn man was vergessen
hat so, mach noch mal kurz dein Tonband an ich muss noch was sagen, so.
(Segment 66)%

Michaela schildert Gott als einen Gespréchspartner, mit dem man ganz normal
reden kann, zwar nicht im direkten Gesprach von Angesicht zu Angesicht, aber
iiber ein Medium. Hervorgehoben wird nicht das ménnliche Gottesbild, sondern
die cher akustisch vorgestellte Form der Beziehungsaufnahme. Michaelas Kom-
munikation mit Gott trdgt Ziige einer Beziehungsgestaltung, die in unserer Kul-
tur als Spezifikum von Miadchen und Frauen gewertet wird: Die Beziehung zur
»besten Freundin“.® Folgende Analogien lassen sich aufzeigen: Es handelt sich
um eine Kommunikation als (im iibertragenen Sinn) ,face-to-face‘-Beziehung im
geschiitzten Rahmen mit einer Person, der alles anvertraut werden kann und die
immer erreichbar ist. Bei Michaela ist sogar das Medium des Telefons, iiber das
Freundinnen héufig miteinander kommunizieren, ein Bild fiir den Kontakt zu Gott.
In Spannung zu dieser Form der Kommunikation steht die theologische Sprache, die
Gott méannlich attribuiert und vor allem bei christlich sozialisierten Frauen aufgrund
ihrer Kenntnis dieser traditionellen Sprachmuster zu ,,internalisierte(n) Denk- und
Sprachverbote(n)“*® fiihrt, die den Beteiligten selten bewusst sind. Die Folge ist,
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dass Gottesvorstellungen weiterhin in traditionell-ménnlichen Sprach- und Gestal-
tungsformen dargestellt werden.

4.3. Erinnerung und notwendige (geschlechterdifferente?)
Formen religiéser Vergemeinschaftung

These 6: Das Fehlen von Erzdhlgemeinschaften fUhrt zu einem Verlust
(religidser) Traditionen und Geschichte.

Religion ist auf Prozesse individueller, kommunikativer und kultureller Erinnerung
angewiesen, denn die Erinnerungen werden durch religidse Sozialisation und Tra-
dition im Rahmen von Erzdhlgemeinschaften wach gehalten. Die Verheilung eines
besseren Lebens kann nur an weitere Generationen tradiert werden, wenn religidse
Kommunikation stattfindet und Erinnerungen miteinander gefeiert werden. Die
Erinnerung an (biblische) Heils- und Unheilsgeschichten ist Grundlage fiir die reli-
giose Deutung eigener lebensgeschichtlicher Prozesse und ist erst moglich, wenn
die Deutungskompetenz in Interaktionen mit Angehdrigen der Erzdhlgemeinschaft
erlernt wurde. Sofern die Tradierung von objektiver Religion an gemeinschaftliche
Formen des Weitersagens, der Riten und Feste gebunden sind (vgl. These 2) und in
Wechselwirkung mit der Auspragung subjektiver Religiositit steht, hat der Ausfall
dieser Formen fiir den Einzelnen Konsequenzen fiir die eigene Religiositit. Eine rein
individuelle Gestaltung von Religiositit ist an die individuelle Lebensgeschichte
gebunden und wird diese kaum iiberleben. Angesichts gesellschaftlicher Verdnde-
rungsprozesse weisen die Biografien von Frauen zahlreiche Suchprozesse auf, die
zwischen Gemeinschaft und Individualitét changieren, da die Frauen vorgegebene
Formen der Vergemeinschaftung haufig nicht als hilfreich erleben und nur zum Teil
Zugang zu Alternativen finden. Die biografischen Erzdhlungen zeigen auf, dass
viele Frauen die religiosen Traditionen zwar im Sinne Jan Assmanns als ,heilige
Texte*, jedoch nicht als fiir sie giiltigen ,Kanon* verstehen.” Dies fithrt dazu, dass
religiose Elemente individuell oder in der Gemeinschaft Gleichgesinnter rituell
gefeiert werden.®® Das kulturelle Geddchtnis an diese Elemente bleibt zwar in Form
der Verschriftlichung erhalten, aber der Bezug zur Interpretation und Kommunika-
tion geht verloren.
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5. Fazit

Der Blick auf die lebensgeschichtlichen religiosen Erinnerungen von Frauen besté-
tigt, dass eine Untersuchung von Religiositit notwendig mehrdimensional angelegt
sein muss. Eine Konzentration auf die Dimensionen der Kirchlichkeit und der
religiésen Inhalte nimmt zahlreiche Formen der Religiositt, die historisch und z.T.
auch aktuell vor allem von Frauen praktiziert werden, nicht wahr.

Folgendes Dilemma ist zu konstatieren: Einerseits steht die gelebte Religiositét
von Frauen inhaltlich teilweise in Spannung zu den Glaubensaussagen der kirch-
lich-institutionellen Religion und gerit in Gefahr von dieser als defizitér qualifiziert
zu werden. Andererseits gibt die Verwendung offizieller inhaltlicher Sprachspiele
(z.B. zur Formulierung der Gottesvorstellung) nur teilweise den Blick frei fiir die
subjektiven religiosen Implikationen der Frauen. Erst die Untersuchung religio-
ser Ausdrucksformen und religids motivierter Lebensgestaltung ermoglicht es,
geschlechterdifferenten Ausdrucksformen von Religiositét auf die Spur zu kommen
(vgl. Sticken und karitative Fiirsorge). Unverzichtbar fiir das kommunikative und
kulturelle Gedéchtnis von Religion sind Mdglichkeiten religioser Kommunikation.
Die Suche der Frauen nach neuen Kommunikationsraumen und die zunehmende
Ablehnung traditioneller Raume deuten darauf hin, dass diese nicht (mehr) als
forderlich fiir das eigene Leben empfunden werden.

Eine wissenschaftliche Untersuchung des Zusammenhangs von Geschlecht und
Religion steht noch an den Anfiangen. Die Kategorie Gender kann zur einer prizise-
ren Erforschung der lebensgeschichtlichen Religiositét und des religiosen Gedécht-
nisses fithren, wenn geschlechterdifferente Formen des Ausdrucks, der Sprache und
der Kommunikation iiber Religion als gleichwertige Elemente religioser Tradition
und als Zeugnisse des kommunikativen und kulturellen Gedéichtnisses betrachtet
und analysiert werden.
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Anmerkungen

1 Vgl. Michael von Engelhardt: ,,Das
Verhiltnis von Biographie und Reli-
gion®, in: Christoph Wulf/ Hildegard
Macha: Formen des Religiosen. Pdda-
gogisch-anthropologische Anndherun-
gen, Weinheim/Basel 2004, S. 146-174,
hier S. 149f.

2 Vgl. ebd.

3 Ebd,, S. 147.

4 Vgl. Harald Welzer: Das kommunika-
tive Geddchtnis. Eine Theorie der Erin-
nerung, Miinchen 2005, S.91-110 u.
S. 207. Angesichts der gesellschaftlichen
Verdnderungen wird seit einigen Jahren
diskutiert, ob die Vorstellung einer ko-
hérenten und kontinuierlichen Identitt
durchzuhalten ist oder ob sie zugunsten
anderer Muster von Identitétsbildung und
-formation aufzugeben ist. Stellvertre-
tend sei Heiner Keupp genannt, der das
Modell der Identitdt in der Moderne als
,patchwork-identity* oder ,crazy quilt’
kennzeichnet, d.h. als Herausforderung
fur den Einzelnen, sich aus verschie-
denen Versatzstiicken eine Identitdt zu
,basteln‘. Auch bei diesem Modell wird
jedoch angenommen, dass der Prozess
der Identitétsarbeit in Interaktion mit der
Umwelt geschieht und Narrationen eine
grofle Bedeutung zukommt. Vgl. Heiner
Keupp u.a.: Identitdtskonstruktionen.
Das Patchwork der Identitdten in der
Spdtmoderne, Reinbek 1999, S 190-216.
Ergebnisse der Biografieforschung bele-
gen, dass in Narrationen , Versatzstiicke*
zu einer Gesamtgestalt zusammengefiigt
werden, die trotz lebensgeschichtlicher
Wandlungsprozesse und Briiche die
Tendenz zu Kohidrenz und Kontinuitét
aufweisen.

5 Maurice Halbwachs: Das kollektive Ge-
ddchtnis, Ungekiirzte Ausg., Frankfurt/
M. 1985.

6 Jan Assmann (Hrsg.): Kultur und Ge-
ddchinis, Frankfurt/M. 1988, S. 9.

7 Ebd., S. 10.

8 Ebd., S.12; vgl. Jan Assmann: Das
kulturelle Geddchtnis: Schrifi Erinne-
rung und politische Identitdt in friihen
Hochkulturen, Miinchen 1999, 56.

9 Vgl. Harald Welzer, Miinchen 2005.

10 Vgl. auch Edmund Arens: ,,Anamne-
tische Praxis. Erinnern als elementare
Handlung des Glaubens®, in: Paul Petzel
(Hrsg.): Erinnern. Erkundungen zu einer
theologischen Basiskategorie, Darmstadt
2003, S. 41-55.

11 Paul Ricoeur: Das Ritsel der Vergan-
genheit. Erinnern — Vergessen — Verzei-
hen, Gottingen 1998, S. 78.

12 Harald Welzer, Miinchen 2005, S. 38.

13 Wolfram Fischer-Rosenthal: ,,Struk-
turale Analyse biografischer Texte®, in:
Elmar Brihler/ Corinne Adler (Hrsg.):
Quantitative Einzelfallanalysen und
qualitative Verfahren, Gielen 1996,
S. 147-208; hier S. 149.

14 Ebd.

15 Harald Welzer,
S. 213.

16 Vgl. Gabriele Rosenthal: Erlebte und
erzihlte Lebensgeschichte. Gestalt und
Struktur biographischer Selbstbeschrei-
bungen, Frankfurt/M. 1995; Wolfram
Fischer-Rosenthal/ Gabriele Rosenthal:
»~Narrationsanalyse biografischer Selbst-
prisentation, in: Roland Hitzler/ Anne
Honer (Hrsg.): Sozialwissenschaftliche
Hermeneutik, Opladen 1997, S. 133-164;
Wolfram Fischer-Rosenthal/ Gabriele
Rosenthal: ,,Warum Biographieanalyse

Miinchen 2005,
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und wie man sie macht®, in: ZSE — Zeit-
schrift fiir Sozialisationsforschung und
Erziehungssoziologie 17 (1997), S. 405-
427. Diese Unterschiede betonen weite-
re Biografieforscher/innen vgl. Bettina
Dausien: Biographie und Geschlecht. Zur
biographischen Konstruktion sozialer
Wirklichkeit in Frauenlebensgeschich-
ten, Bremen 1996, S. 105f; Michael von
Engelhardt: ,,Biographie und Identitét.
Die Rekonstruktion und Prasentation von
Identitdt im miindlichen biographischen
Erzdhlen®, in: Walter Sparn (Hrsg.): Wer
schreibt meine Lebensgeschichte? Bio-
graphie, Autobiographie, Hagiographie
und ihre Entstehungszusammenhdnge,
Giitersloh 1990, S. 197-247, hier S. 216-
225; Gabriele Lucius-Hoene/ Arnulf
Deppermann: Rekonstruktion narrativer
Identitdt. Ein Arbeitsbuch zur Analyse
narrativer Interviews, Opladen 2002,
S. 20-45. Die Differenzierung wird auch
in der theologischen Biografieforschung
beachtet: vgl. Stephanie Klein: Theolo-
gie und empirische Biographieforschung.
Methodische Zuginge zur Lebens- und
Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung
fiir eine erfahrungsbezogene Theolo-
gie, Stuttgart 1994, S. 116-124; Lothar
Kuld: Glaube in Lebensgeschichten. Ein
Beitrag zur theologischen Autobiogra-
phieforschung, Stuttgart 1997, S. 13-20.

17 Vgl. zur ,false-memory-debate* Ha-
rald Welzer, Miinchen 2005, S. 32f und
Aleida Assmann: Erinnerungsrdume.
Formen und Wandlungen des kulturellen
Geddchtnisses, Miinchen 2003, S. 266-
272.

18 Wolfram Fischer-Rosenthal/Gabriele
Rosenthal, Opladen 1997, S. 148. Vgl.
auch Gabriele Lucius Hoene/Arnulf
Deppermann, Opladen 2002, S. 24-29.
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19 Vgl. Gabriele Rosenthal, Frankfurt/M.
1995, S. 99-166.

20 Vgl. Bettina Dausien, Bremen 1996,
S. 107f.

21 Gabriele Rosenthal, Frankfurt/M. 1995,
S. 99.

22 Ebd.

23 Ebd. Gabriele Rosenthal erarbeitet am
Beispiel von Uberlebenden der Schoa,
wie schwere Storungen dazu fithren kén-
nen, dass keine Erzdhlung der Lebens-
geschichte als Gesamtgestalt moglich
ist. Vgl. Rosenthal, Frankfurt/M. 1995,
S. 99-130.

24 Auf das Verhéltnis von Theologie und
Human- bzw. Sozialwissenschaften und
die Diskussion des Religionsbegriffs soll
hier nicht ndher eingegangen werden.
Vgl. dazu Angela Kaupp: Junge Frauen
erzihlen ihre Glaubensgeschichte: Eine
qualitativ-empirische Studie zur Re-
konstruktion der narrativen religiosen
Identitdit katholischer junger Frauen,
Ostfildern 2005, S. 22-39.

25 Vgl. Charles Y. Glock: ,,Uber die Di-
mensionen von Religiositit®, in: Jochen
Matthes (Hrsg.): Kirche und Gesells-
chaft. Einfiihrung in die Religionssozi-
ologie II, Hamburg 1969, S. 150-168.

26 Ulrich Hemel: Religionspddagogik
im Kontext von Theologie und Kirche,
Diisseldorf 1986, S. 62.

27 Ebd., S. 685.

28 Ebd., S. 689.

29 Vgl. Ulrich Hemel: ,,.Die Bedeutung
des Verstindnisses von Religiositit
fiir die heutige Religionspddagogik®,
in: theo-web.de (Internetzeitschrift), 1
(2002), H. 1, S. 611, hier S. 8.

30 Weitere Belegstellen zu ,,Erinnerung*
in den beiden Teilen der Bibel und im
rabbinischen Judentum vgl. Andreas
Pangritz: ,,,Solches tut zu meinem
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Gedichtnis‘. Eine Kritik der Domesti-
zierung von Erinnerung in der kirchli-
chen Abendmahlslehre®, in: Paul Petzel
(Hrsg.): Erinnern. Erkundungen zu einer
theologischen Basiskategorie, Darmstadt
2003, S. 228-249, hier S. 232-235.

31 Vgl. dazu ausfiihrlich aus kulturwissen-
schaftlicher Sicht Jan Assmann: Religion
und kulturelles Geddichtnis. Zehn Studi-
en, 2. Aufl., Miinchen 2004 und aus theo-
logischer Perspektive die Artikel in Paul
Petzel (Hrsg.): Erinnern. Erkundungen
zu einer theologischen Basiskategorie,
Darmstadt 2003.

32 Johann Baptist Metz zitiert in Paul
Petzel (Hrsg.): Erinnern. Erkundungen
zu einer theologischen Basiskategorie,
Darmstadt 2003, S. 8.

33 Irmtraud Fischer: ,,Erinnern als Movens
der Schriftwerdung und der Schriftausle-
gung®, in: Paul Petzel (Hrsg.): Erinnern.
Erkundungen zu einer theologischen Ba-
siskategorie, Darmstadt 2003, S. 11-25.

34 Ebd., S. 13.

35 Ebd,, S. 14.

36 Ebd, S. 17.

37 Ebd. S. 18.

38 Ebd.

39 Ebd. S. 19.

40 Vgl. Jan Assmann, Miinchen 1999.

41 Irmtraud Fischer, Darmstadt 2003,
S. 22.

42 Ebd. S. 23.

43 Jan Assmann, Miinchen 1999, S. 94f.

44 Vgl. Angela Kaupp, Ostfildern 2005,
343-347; vgl. auch Michael von Engel-
hardt: ,,Das Verhéltnis von Biographie
und Religion®, in: Christoph Wulf/ Hil-
degard Macha (Hrsg.): Formen des Re-
ligiosen. Pddagogisch-anthropologische
Anndherungen, Weinheim/Basel 2004,
S. 146-174. Den Zusammenhang zwi-
schen biografischer Struktur und religio-

ser Orientierung haben auch Stephanie
Klein, Stuttgart 1994, Regina Sommer:
Lebensgeschichte und gelebte Religion
von Frauen. Eine qualitativ-empirische
Studie iiber den Zusammenhang von
biographischer Struktur und religiéser
Orientierung, Stuttgart 1998 und Kris-
tina Augst: Religion in der Lebenswelt
Jjunger Frauen aus sozialen Unterschich-
ten, Stuttgart 2000 nachweisen konnen.

45 Fritz Schiitze: ,,Kognitive Figuren
des autobiographischen Stehgreifer-
zéhlens®, in: Martin Kohli/ Giinther
Robert (Hrsg.): Biographie und soziale
Wirklichkeit. Neue Beitrdige und For-
schungsperspektiven, Stuttgart 1984,
S. 78-117, hier S. 92 (im Original z.T.
kursiv).

46 Ulla Hahn: Das verborgene Wort,
Stuttgart/Miinchen 2001, S. 26f.

47 Vgl. in der theologischen Biogra-
fieforschung Ursula Silber: Zwiespalt
und Zugzwang: Frauen in Auseinander-
setzung mit der Beichte, Wiirzburg 1996;
und Regina Sommer, Stuttgart 1998.

48 Ebd.

49 Angela Kaupp,
S. 327.

50 Vgl.ebd., S. 352-254; ebenso Anton A.
Bucher: Alter Gott zu neuen Kindern?
Neuer Gott zu alten Kindern? Was sich
343 Kinder unter Gott vorstellen, in:
Vreni Merz (Hrsg.). Alter Gott fiir neue
Kinder? Das traditionelle Gottesbild
und die nachwachsende Generation,
Fribourg 1994, S. 79-100, hier S. 86.

51 Michael von Engelhardt: ,,Geschlechts-
spezifische Muster des miindlichen
autobiographischen Erzdhlens im 20.
Jahrhundert®, in: Magdalene Heuser
(Hrsg.): Autobiographien von Frauen.
Beitrige zu ihrer Geschichte, Tiibingen
1996, S. 368-392, hier S. 390f. Ingrid

Ostfildern 2005,
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Lukatis/ Regina Sommer/ Christof Wolf,
(Hrsg.): Religion und Geschlechterver-
hdltnis, Opladen 2000.

52 Vgl. Michael von Engelhardt, Tiibin-
gen 1996, S. 389f.

53 Vgl. Ursula Silber, Wiirzburg 1996;
Regina Sommer, Stuttgart 1998, S. 292-
298.

54 Vgl. Stephanie Klein: ,,Religiose Tra-
dierungsprozesse in Familien und Reli-
giositdt von Ménnern und Frauen®, in:
RpB - Religionspddagogische Beitriige
43 (1999), S. 2540, hier S. 33f und die
Darstellungen der Erstkommunion bei
Angela Kaupp, Ostfildern 2005, S. 364-
368.

55 Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hrsg.): Frauen und Kirche. Eine
Reprdsentativbefragung von Katholikin-
nen, Bonn 1993.

56 Vgl. Stephanie Klein 1999, S. 31.

57 Vgl. Angela Kaupp 2005.

58 Vgl. Stephanie Klein 1999, S. 31.

59 Vgl. Aleida Assmann: ,,Geschlecht
und kulturelles Gedéchtnis*, Vortrag am
27.10.2005.

60 Gabriela Signori (Hrsg.): Lesen, Schrei-
ben, Sticken und Erinnern. Beitrdge zur
Kultur- und Sozialgeschichte mittelalter-
licher Frauenkloster, Bielefeld 2000.

61 Vgl. Kristin Bose: ,,Der Magdalenentep-
pich des Erfurter WeiBifrauenklosters im
Spiegel des spatmittelalterlichen Reform-
gedankens. Bildinhalt und Herstellungs-
prozess®, in: Gabriela Signori (Hrsg.):
Lesen, Schreiben, Sticken und Erinnern.
Beitriige zur Kultur- und Sozialgeschichte
mittelalterlicher Frauenkloster, Bielefeld
2000, S. 53-89; hier: S. 53.
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62 Vgl. Heide Wunder: ,,,Gewirkte Ge-
schichte‘: Gedenken und ,Handarbeit‘.
Uberlegungen zum Tradieren von Ge-
schichte im Mittelalter und zu seinem
Wandel am Beginn der Neuzeit”, in:
Joachim Heinzle (Hrsg.): Modernes
Mittelalter: neue Bilder einer populdren
Epoche, Frankfurt/M. 1994, S. 324-254,
hier S. 333-346.

63 Stephanie Klein, Stuttgart 1994,
S. 305f. (Transkriptionszeichen wurden
beibehalten).

64 Angela Kaupp, Ostfildern 2005, S.
228.

65 EvaBreitenbach: Mddchenfreundschaf-
ten in der Adoleszenz. Eine fallrekonst-
ruktive Studie von Gleichaltrigengrup-
pen, Opladen 2000, S.303-315; Petra
Kolip: Freundschaften im Jugendalter.
Der Beitrag sozialer Netzwerke zur Pro-
blembewiltigung, Weinheim/Miinchen
1993.

66 Stephanie Klein: Gottesbilder von
Mcdidchen. Bilder und Gesprdche als
Zuginge zur kindlichen religiésen
Vorstellungswelt, Stuttgart/Berlin/Koln
2000, S. 193-196.

67 Vgl. Jan Assmann, Miinchen 1999,
S. 94f.

68 Vgl. dazu auch Judith Kénemann: ,, Ich
wiinschte, ich wdre gldaubig, glaub’ich*.
Zugdnge zu Religion und Religiositdt in
der Lebensfiihrung der spdten Moderne,
Opladen 2002; S.363-369; Annegret
Reese: Ich weifs nicht, wo da Religion
anféingt und aufhort. Eine empirische
Studie zum Zusammenhang von Lebens-
welt und Religiositdit von Singlefrauen,
Freiburg 2006.
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